EXPERIENCIA DOS ESTUDANTES BISSAU-GUINEENSES
DO PEC-G! EM FORTALEZA/CEARA, BRASII 2

JOAO PAULO PINTO CO’

Resumo: Este artigo busca compreender o universo dos estudantes guineenses do Programa Hstudantes -
Convénio de Graduagio (PEC-G) na cidade de Fortaleza/CE com relacio as estratégias de convivéncia e
adaptacdo. O aluno estrangeiro selecionado neste programa cursa gratuitamente a graduacao nas IES. Em
contrapartida, deve atender a alguns critérios: entre eles, provar que é capaz de custear suas despesas no Brasil,
ter certificado de conclusio do ensino médio ou curso equivalente e proficiéncia em lingua portuguesa, no caso
dos alunos de nag¢oes fora da Comunidade de Pafses de Lingua Portuguesa (CPLP).
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DA DIASPORA: UMA EXPERIENCIA FORA DE CASA

Ao pesquisar o dia-a-dia dos estudantes bissau-guineenses do PEC-G procurei em primeiro
entender o aumento do numero de estudantes da Guiné-Bissau em Fortaleza, a formacao de uma
“nova” sociedade guineense e o movimento étnico (ZANINI, 2007) dos africanos no Brasil. Para
melhor entender esses processos recorri a autores que trabalham com as “vozes subalternas”,
identidades, cultura e tradicdo, tais como Bhabha, Hall, Munanga, Ndiaye, Fanon, Appadurai, Said,
Appiah, Almeida...

Apesar de a variacao cultural ser descontinua, acredita-se que existem individuos ou grupos que
fazem parte de uma mesma cultura, existindo conseguintemente elementos que interligam e diferenciam
cada uma de todas as outras culturas. A cultura como forma de um individuo se comportar, assim,
ha grupos de pessoas que correspondem a uma determinada cultura, como o caso desses estudantes

1 O Programa de Estudantes-Convénio de Graduagiao (PEC-G) oferece oportunidades de formacao superior a cidadaos
de pafses em desenvolvimento com os quais o Brasil mantém acordos educacionais e culturais.

2 Este artigo é patte da minha Dissertacio do Mestrado apresentada ao PPGAS/UFRN no dia 30/09/2011, como
requisito a obtengado de titulo de Mestre em Antropologia Social.

3 Bissau-guineense. Mestre em Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN), Graduado em
Historia pela Universidade Federal do Ceard (UFC). Técnico Administrativo na Secretaria da Cultura do Ceara, desenvolvendo
acdes junto as Comunidades Tradicionais. E-mail: pauloco277@hotmail.com
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guineenses. Alguns antropologos sociais tém se dedicado aos estudos sobre as diferencas culturais, as
suas fronteiras e as ligacGes historicas entre elas (BARTH, 2000). A Antropologia tem se ocupado do
estudo da cultura desde o seu nascimento. Alias, ela nasceu do estudo sobre as diferencas culturais.

Neste sentido, observei e analisei os conceitos de Bhabha (2007) e Hannerz (1922) sobre
a ‘cultura global’ contemporanea dos sujeitos em aprego. Cultura essa que esta assinalada por um
organismo de diversidade e ndo por uma repeti¢ao de uniformidade. Assim, percebi como a sociedade
em questao se transforma numa rede de relagdes sociais, um fluxo de significados, bem como de
pessoas. Sua perspectiva perpassa diversas escalas, mas esta centrada na escala global. Nao se trata de
uma perspectiva comparativa somente, mas de um olhar voltado aos fluxos de determinados sujeitos
que expressam diferentes modos de viver e, neste ponto, ¢ importante observar o “estrangeiro”
em relacio com o local (HANNERZ, 1922). Porém, o aqui e o distante nos remetem a conflitos
que podem se estabelecer perante a convivencia entre os oufsiders e os autoctones. Apesar de esses
estudantes estarem temporariamente no Brasil, pelo menos a maioria, mantendo uma relacio de
“contrato” que sdo representados por simbolos supernodernos, tais como: passagem de avido, cartdo de
crédito e ainda documentos (passaporte e visto temporario) de identidade que os permitem circular
livtemente (AUGE, 2005). Nesse nao-lugar, ou seja, um lugar de passagem, criam uma micro-nagio
que os junta fisicamente enquanto nacao e os separa simbolicamente enquanto grupos étnicos
(GLUCKMAN, 1987), momentos esses que sao faceis de notar em algumas festividades ou partidas
de futebol. Apesar de haver toda uma legislacao que autoriza a presencga e permanéncia dos jovens
pesquisados como estudantes ha uma tensao entre eles e os autdctones (brasileiros), na medida em
que sao frutos de culturas diferentes, acima de tudo ha uma busca da legitimagao do espago, como
refere Norbert Elias e Scotson (2000), os estabelecidos tratam esses estudantes como “‘estrangeiros”,
aqueles que nio se inserem no grupo, ou seja, “os de fora”. Os proprios estudantes “aceitam’” com
uma espécie de resignacio e perplexidade a idéia de pertencerem a um grupo com menos direitos,
que se justifica com a sua prépria conduta predefinida pelas leis do pais e o cédigo de conduta do
Convénio PEC-G. Num ensaio sobre a pseudocidade de Winston Parva Elias & Scotson (2000) tentam
mostrar situacoes de barganhas quase idénticas. F neste sentido que Sayad (1998) define o estrangeiro
como uma construcao do estabelecido, ou seja, em relagao aquele que nao pertence a um lugar que lhe
¢ “estranho”. Aquele que chega se estabelece e ¢ visto como um forasteiro pelos nativos.

Enquanto “membro” do grupo, o estudante esta a0 mesmo tempo proximo e distante, como
¢ caracteristico das relagdes que fundam aquilo que é genericamente comum aos individuos. No
caso de uma pessoa estranha ao pafs, a cidade, ao grupo, etc., o elemento nao-comum, todavia, nao
tem nada de individual, ¢ meramente a condi¢ao de origem, que ¢ ou poderia ser comum a muitos
estrangeiros. Por essa razao, os estudantes da Guiné-Bissau (no Brasil) nao sao realmente concebidos
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pelos brasileiros como individuos “pertencentes” a sociedade em que vivem, mas como estranhos de
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um tipo particular: o elemento de distancia nao é menos geral em relagdo a eles que o elemento de
proximidade.

Deste modo, material analisado nesse trabalho ¢ proveniente da comunidade estudantil bissau-
guineense em Fortaleza, ex-colonia de Portugal desde 1973, Guiné-Bissau é um pafs situado na costa
ocidental da Africa, com uma dimensio territorial de 36.125 Km2, dividido em uma parte continental
e outra constituida por um conjunto de 90 ilhas, sendo 17 habitadas (arquipélago dos Bijagd)*. Faz
fronteira com a Republica do Senegal ao norte, com a Republica da Guiné-Conacri a leste, e ao sul
e a oeste ¢ banhado pelo Oceano Atlantico. A sua populacao ¢ de cerca de um milhao e meio de
habitantes (segundo o senso do INEC - 2009) tendo o setor autbnomo de Bissau, a capital, a maior
densidade populacional e as ilhas do arquipélago dos Bijagd sao as menos habitadas.

Os grupos mais numerosos sao os Balanta (30% da populacdo), os Fula (20%), Manjaco
(14%), Mandinga (13%), e os Papel (7%). No litoral, predominam os Balanta que cultivam arroz e
gado bovino. Os Bijagd, que habitam o arquipélago com o mesmo nome, formam uma sociedade
matriarcal; apesar de a maioria dos grupos étnicos guineenses ser patriarcal. O Interior é ocupado
pelos Fula que se dedicam a criacao de gado e a agricultura itinerante.

Os cultos tradicionais sio predominantes (45,2%), seguindo-se os islamicos (39,9%) e os
cristaos (13,2%, sendo os catolicos 11,6%, outros 3,8%, e de dupla filiagao 2,2%). O numero dos que
se afirmam sem religido ou ateus é minimo (1,6%) (INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA
- INE Guiné-Bissau, 2009).

Portanto, a Guiné-Bissau é um pafs com uma diversidade étnica muito grande, constituindo-se
um verdadeiro mosaico étnico cultural. Num universo de 43 estudantes com idades entre 18 e 32 anos,
entrevistei 20 e conversei com todos eles, seja em suas casas, nos eventos culturais, ou no Restaurante
Universitario ou na Policia Federal, na hora de resolver situacao legal, que acontece anualmente. Das
entrevistas utilizei gravador e camera fotografica para registrar audios imagens.

Desta forma, a base de um caso especial tal como, por exemplo, a taxa pelo visto temporario
cobrada anualmente aos estudantes pela Policia Federal. Enquanto que o imposto pago pelos brasileiros
provavelmente muda com as variagdes de sua renda, esta taxa ¢é fixada, para todos os estudantes
enquanto estrangeiros no Brasil. Esta fixagao se sustenta no fato de que o estudante PEC-G tem sua
posi¢ao social como imigrante ou estrangeiro, e nao como o individuo possuidor de certos contetidos
objetivos. Mas como portador de visto temporario, o estudante PEC-G ¢é, em primeiro lugar, um
estrangeiro.

4 Pela convencio usualmente seguida pelos antropologos brasileiros, os etndnimos se escrevem com maitscula inicial e
nao variam em género ¢ numero. Por isso, farei 0 mesmo uso do Brasil sobre os grupos étnicos da Guiné-Bissau.
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No entanto, é necessario lembrar que os sujeitos em contato geralmente tém uma participagao
altamente diferenciada. Neste caso, o Brasil, a primeira vista aparenta ter um peso maior em carater
de transposicao, transformando a cultura do estudante (MINTZ & PRICE, 2003) guineense, ou
tornando-a hibrida, fazendo nascer uma nova cultura afro-brasileira num momento péds-colonial’.
A experiéncia hoje vivida pelos jovens estudantes bissau-guineenses no Brasil ¢ um dos sinais do
cosmopolitismo poés-colonial que a lingua franca da globalizagao propicia (BHABHA, 2007). Os
sujeitos deslocam-se através de nagoes e entre as tradi¢oes, revelando novas formas hibridas de viver
e perfencer a uma determinada cultura. Os jovens estudantes bissau-guineenses por pertencerem a uma
cultura (guineense) hibrida, ndo sdo simples imitadores de cultura aqui no Brasil, mas sim reclamam
a sua propria autoridade social ou espiritual, mostrando que os seus valores sao fundacionais em
qualquer momento e em qualquer lugar.

A convivéncia hoje dos jovens pesquisados pode ser analisada a partir da 6tica do capitalismo
global, onde, a partir dos anos 80, os movimentos globais de pessoas, a replicacao, no scio das
sociedades — de desigualdades antes relacionadas com diferencas coloniais, a interpenetracao global-
local e a desorganizagao de um mundo concebido em trés ou em Estados-nagdes. Assim, a comunidade
estudantil bissau-guineense no Brasil vive em condi¢Oes de znz-betweeness, (ALMEIDA, 2007) da qual os
agentes socials sao conscientes.

MIGRACAO E POS-COLONIALISMO

Estudos sobre a Migracio tém interessado muitos antropdlogos, principalmente quando a
rota é de cone Sul para Norte. Migracido essa que se intensificou logo apos as proclamacées das
independéncias dos paifses africanos nas décadas de 1960 e 70, naquela altura os proprios paises
europeus, receptores dos emigrantes das antigas colonias comegaram a “estranhar” a invasao em massa
dos seus ex-colonizados. A partir daquela época, os emigrantes africanos no Ocidente comegaram
a formar as suas proprias colonias partindo dos pressupostos étnicos e ou nacionais, construindo
assim pequenas comunidades fora de casa, estudantes das ex-colonias portuguesas que fundaram a
antiga Casa dos Estudantes do Império (C.E.I) em Lisboa, Portugal com o propodsito de resgatar seu
valores culturais, denunciar as violagdes dos direitos humanos perpetrados pelo sistema colonial e
também lutar contra a dominagao portuguesa nos seus respectivos paises (CEI, 2006). Como vimos, o
cotidiano de qualquer grupo estudantil fora de casa nao se limita simplesmente a sala de aula e deveres
escolares, mas também em grupos associativos, caso da Associagao dos Estudantes dos Estudantes da

5 Aqui, eu me refiro a recente independéncia da Guiné-Bissau (1973) e outras nagoes africanas, a partir da década de 1960.
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Guiné-Bissau no Estado do Ceara, nas reunides por eles realizados ocorrem debates sobre o seu dia-a-
dia, problemas por eles enfrentados e também sobre as datas oficiais da Africa e dos paises africanos.

Construir uma “nova” identidade e comunidade bissau-guineenses no estrangeiro - Brasil
implica em comportar-se como bissau-guineense, ou seja, falar crioulo, mostrar um sentimento
patriético em relacao ao pafs, enfim, a crenga de que sao diferentes dos brasileiros (SILVA, 2005).

Deste modo, é de suma importancia analisar as rela¢oes de convivéncias entre os estudantes
bissau-guineenses e os estudantes brasileiros, e ressaltar particularmente a minha relacio observador-
observado que ganhou contornos particulares no decorrer da pesquisa, em decorréncia do duplo e
ambiguo papel que vivenciei enquanto pesquisador e cidadao bissau-guineense. Dito de outro modo,
o fato de eu ser a0 mesmo tempo investigador e bissau-guineense, ex-estudante do PEC-G e apesar de
eu pertencer a esta comunidade esse fato nao “eliminou” momentos de tensao entre eu e os sujeitos
pesquisados, pois como um de dentro sou “temido” como aquele que poderia “revelar” problemas
internos da comunidade .

Essa minha posi¢ao ambigua de pesquisador e bissau-guineense transparecem a cada momento
que me insiro no universo pesquisado. Na verdade, os sujeitos pesquisados me viam mais como
um conterraneo do que como um pesquisador. Por causa da minha inser¢ao e pertencimento a
minha participagao sempre foi muito ativa, em organizacao de festas, dangas tradicionais e eventos
comemorativos e até mesmo em discussOes sobre a politica da Guiné-Bissau.

Quando comecei a sistematizar os dados empiricos, entrei na fase de exercitar a minha
capacidade cognitiva plena. Essa fase de sistematizagao marca um dialogo constante com a disciplina -
Antropologia, onde o texto etnografico adquire a sua forma inicial, de uma analise profunda. Portanto,
essa fae significa para mim um dialogo com a “comunidade de comunica¢ao” e “de argumenta¢ao”
(SILVA, 2005).

No entanto, todo o texto etnografico ou descricio densa, conforme Clifford Geertz (1989)
¢ uma constru¢ao do etnoégrafo a partir das representagdes que os seus interlocutores fazem do
mundo cultural em que estdo inseridos. Assim, ndo deve haver uma ruptura entre o being there, que é
uma experiéncia de coleta de dados e o writing here on a sua organizagao enquanto texto etnografico.
Isto quer dizer que nao ha nenhuma descrigao que possa ser apresentada como “fatos brutos”, uma
vez que qualquer descri¢do ja é em si mesma uma primeira interpretagao, circunstanciada pelo olho
domesticado do pesquisador.

Nessa perspectiva, conforme Vagner Silva (2000) a objetividade nio significa um “esvaziamento
dos aspectos subjetivos” presentes na experiéncia de campo ou a “depuracio destes aspectos numa linguagem
condizente com as exigéncias da racionalidade cientifica”.
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As questoes aqui apresentadas sobre esta pesquisa buscam enfocar as implicagdes da relagiao
observador- observado, particularmente quando esta é permeada por uma situacdo especifica de
pertencimento, revelando, assim, os varios estranhamentos a que estdo sujeitos, no trabalho de campo,
tanto pesquisadores quanto pesquisados. O importante é que, nesse processo, ambos se transformam.
Deste modo, pela nossa compreensao de uma forma tio distante e estranha da natureza humana

podemos entender a nossa propria natureza (MALINOWSKI, 1978).

Os estudos sobre “pos-colonialidade” que também acompanham o processo migratério sempre
foram polémicos, pois muitos se utilizaram do termo ou designacao “estudos pos-coloniais”. Apesar
de alguns pesquisadores do tema proclamarem o surgimento de uma “area de estudos” ou de uma
“teoria pos-colonial”, “na disputa por um determinado espago académico, ontros tedricos se tornam criticos deste tipo
de postura, mesnmo estando envolvidos comr o campo das problematicas contemporineas suscitadas pelas experiéncias de
ordem global do que fora o colonialismo” sublinha o antropélogo brasileiro Marcon (2007).

Almeida (2007),  sistematizou o “pods-colonial” enquanto conceito e enquanto
campo de estudos. Eis as principais categorias e conceitos trabalhados neste campo
pelos autores envolvidos (Chaterjee, Ahmad, Prakash, Appiah, Dirlik, Scott, etc) com a
tematica em diferentes perspectivas e os principais referenciais tedricos utilizados por estes.
O adjetivo “pds-colonial” ou o substantivo “pds-colonialismo”, geralmente tem sido situado pelos
estudiosos do assunto por trés diferentes énfases nao necessariamente contraditorias entre si, sao
elas: as que distinguem o pos-colonial como uma teoria; aquelas que o definem como uma situagao
global contemporanea; e aquelas que denominam a condi¢do politica dos Estados nacionais apds a
independéncia ou a experiéncia colonial (ALMEIDA, 2007; MARCON, 2007).

A crescente onda de globalizacio tem permitido uma grande circulagao de pessoas e bens,
despertando assim discussoes sobre consumo diasporico e nao-lugar. Obviamente, a globalizacao
muda a rota da migra¢ao; na época colonial era de Norte para Sul, hoje a rota ¢ de Sul para Norte. Dito
de outro modo, a experiéncia colonial esta a bater hoje na cara do Ocidente, com a escassez da mao-
de-obra, os povos das antigas colonias estio emigrando em massa para a Buropa e para os Estados
Unidos da América.

No entanto, nestes ultimos anos tem se falado muito em crise de identidades do sujeito pos-
moderno, cosmopolita, na medida em que a concepgao do sujeito hoje é outra. Pois, Stuart Hall
(2000), pensador negro “diaspérico”, nascido na Jamaica e morando na Gra-Bretanha, ele mesmo
orfao de sua civilizagao e cultura afro-caribenhas conceitua o sujeito em trés momentos: primeiro,
o sujeito do Iluminismo, onde o centro essencial do ex era a identidade de uma pessoa. Segundo,
o sujeito sociolégico, onde o nucleo interior do sujeito ndo era autbnomo e auto-suficiente, mas
sim formado na relagio com “outras pessoas importantes para ele” mediando os valores, sentidos e
simbolos —a cultura do (seu mundo) que ele habitava. Assim, a concepgao socioldgica classica que se
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tem do sujeito sociolégico é de um sujeito interativo, porque a identidade se forma na interagio entre o
“eu” e a sociedade. Neste sentido, a identidade preenche o espago “interior” — exterior entre o mundo
pessoal e o mundo publico. Deste modo, a identidade costura o sujeito a estrutura. O processo acima
produz um terceiro sujeito, o pés-moderno que é o sujeito em aprego neste ensaio, conceitualizado
como desprovido de uma identidade fixa, essencial ou permanente. No entanto, a identidade é uma
celebracao movel: formada e transformada sucessivamente em relagao as formas com as quais o
individuo é representado ou interpelado nos sistemas culturais que o rodeia. Sendo assim, a identificag¢ao
nao é autonoma, pode ser ganha ou perdida. Com as mudangas culturais fragmentando e deslocando
identidades culturais de classe, sexo, raca, etnia e até de nacionalidade, as velhas identidades, que por
tempo estabilizaram o mundo social estio hoje em declinio. Hoje, portanto estio patentes as tensoes
entre dois mundos: centro versus periferia num momento em que novos grupos culturais se tornam
visiveis na cena social, buscando assim firmar suas identidades “roubadas” e feridas, a0 mesmo tempo
em que questionam a posi¢ao privilegiada das identidades até entio hegemonicas.

UNIVERSO DE ESTUDANTES AFRICANOS NO BRASIL

Um estudante guineense que se desembarca em qualquer aeroporto internacional brasileiro e
se identifica nos servigos de fronteiras como cidadio da Guiné-Bissau, ao passar por esse processo
burocratico passa a ser visto no saguao como um simples africano assim como muitos que ali ja
entraram ou safram. Pois, antes de um estudante ser natural do continente africano é em primeiro
lugar pertencente a um determinado grupo étnico. Dito de outro modo, um cidaddo guineense
que se apresenta a Policia Federal no aeroporto ele é acima de tudo membro de um uma etnia, de
um determinado cla, natural de um bairro ou tabanca (aldeia), citadino de uma cidade. Enfim, um
estudante da etnia Papel que parte da sua aldeia de Antula, em Bissau, uma cidade multi-étnica com
certeza sofreu mudangas, portanto, é hibride, mas entra no Brasil como “africano”. Porém, o olhar
do brasileiro elimina as identidades de um cidadao de um pafs africano, por conseguinte engole a
diversidade dos povos da Africa. No entanto, toda essa visio homogénea e distorcida que se tem da
Africa e dos africanos nio ¢ fruto do acaso, sdo construgdes dos livros didaticos e da propria midia.
Desta forma, ha uma falsa rubrica que unifica e inventa as varias identidades, inventando identidades
coletivas, varios grupos étnicos sociais que na realidade sao diferentes uns dos outros, cuja eficacia
“assassina” precisa ser combatida (SAID, 2007). Geralmente quando se fala do continente africano na
midia, o discurso vem carregado de muitos preconceitos e estigmas: “Affica, um continente primitivo,
cujo povo nao tem cultura, povo a-historia”. Essa mesma visao ainda hoje é muito reproduzida nos
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livros didaticos, apesar de o Brasil ter adotado uma Lei que obrigue o ensino da Histéria e Cultura
africanas e afro-brasileiras.

Neste sentido, creio que vale a pena tomar de empréstimo o titulo do trabalho Orentalismo:
O Oriente como invencio do Ocidente, do Edward Said, para entender a a Africa como uma invencio do
Ocidente (APPIAH, 2007), um lugar adjacente a2 Europa e a América, porém um lugar de muitas
riquezas culturais, uma fonte de civiliza¢oes e linguas, antiga colonia européia e uma de suas imagens
mais profundas e recorrentes do Outro. A Africa deve ser vista como uma parte integrante da civilizagio
da cultura material européia e brasileira. O africanismo® pode assim ser expresso representado
parcialmente em termos culturais e metodolégicos, num discurso baseado em institui¢oes, vocabulario,
erudi¢ao, imagens, doutrinas e estilos coloniais.

Aquele que pesquisa sobre a Affica, seja ele antropologo, fildlogo, historiador, sociélogo, nos
seus aspectos especificos ou gerais ¢ tido como versado em assuntos africanos, ou seja, um africanista.
Os estudos académicos sobre a Africa comegaram no século XVI, quando alguns exploradores a
servico da Europa decidiram empreender incursdes sobre o continente. Daf as poténcias imperialistas
tomaram para si o africanismo como um estilo ocidental para dominar, reestruturar e ter autoridade
sobre a Africa. Pois a relacio colonizador — colonizado é uma relacio de poder, de dominacio, de graus
variaveis e de uma hegemonia complexa. Neste sentido, o africanismo nao é uma fantasia européia,
mas um corpo elaborado de teoria e pratica em que, por muitas geracoes se fez grandes investimentos
materiais. Esse investimento ctiou o africanismo como um sistema de conhecimento sobre a Africa,
uma rede “aceitavel” para filtrar o Continente na idéia ocidental, assim como o mesmo investimento
multiplicou e se tornou verdadeiro. Se, conforme Said (2007),

¢ verdade que nenhuma producio de conhecimento nas ciéncias humanas jamais pode
ignorar ou negar o envolvimento de seu autor como sujeito humano nas suas proprias
circunstancias, deve ser também verdade que, quando um europeu ou um americano
(dos Estados Unidos da América) estuda a Africa, nio pode haver negagio das principais
circunstancias de sua realidade: ele se aproxima da Affica primeiro como um europeu ou
um americano, em segundo lugar como um individuo.

Portanto, ser um americano ou um europeu nessa situagao nao ¢ absolutamente um fato sem
importancia. Pois é estar consciente, ainda que obscuramente, de pertencer a uma poténcia com
interesses definidos na Africa e ainda pertencer a um lugar com uma defini¢io de envolvimento desde
a época dos faraos.

Assim, o africanismo nao ¢ um mero tema ou campo que se reflete passivamente pela cultura,
pela erudicao ou pelas institui¢oes; nem ¢ uma grande e difusa coletanea de textos sobre a Africa, etc.

6 SAID usa o terrmo Orientalismo, daqui para frente eu utilizarei o termo africanismo.
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E acima de tudo uma difusio de consciéncia geopolitica em textos estéticos, eruditos, economicos,
sociologicos, historicos e filoséficos, portanto, nao € s6 a elaboragao de uma distingao geografica basica:
Mundo ocidental civilizado e o mundo afticano atrasado, mas também toda uma série de interesses,
que por meio como descobertas cientificas (Filologia, Sociologia, etc.) nao sé cria o africanismo, mas
igualmente o mantém.

Um aspecto que também aumenta o estereotipo sobre o ex-colonizado neste mundo eletronico
pos-moderno é a midia. A televisao, os filmes forcam as informacgoes a se ajustar em moldes cada
vez mais padronizados. No que concerne a Africa, a padronizacio e os esteredtipos intensificaram
o dominio do exoticismo e selvageria. Alguns elementos contribuem para transformar Africa e os
africanos até a mais simples percep¢ao numa questao altamente politizada e quase estridente. Primeiro,
a histéria do preconceito racial contra africanos e negros, que se reflete na historia da colonizagao e da
escravidao; segundo, as guerras fratricidas apos as independéncias e seus efeitos socioecondémicos sobre
a economia global; terceiro, a quase total “auséncia” de qualquer posi¢ao que possibilite a identificagao
com os africanos e a Africa ou uma discussio imparcial a seu respeito. As minhas experiéncias
enquanto africano me mostram esses sintomas. O cotidiano de um africano nas metrépoles brasileiras
¢ dificil, na medida em que ele “aparece” como um exoético, incomodo ou simplesmente um africano.

Porém, a presenca, alias, a diaspora africana no Brasil é remota, porém, forcada. A partir do
século X VI, com a produgdo agucareira comegou o trafico de africanos para serem escravizados no
Brasil. Os primeiros africanos que aportaram as costas do Brasil eram utilizados como mao-de-obra
escrava, principalmente nos engenhos do Nordeste. Os tumbeiros, sem minimas condi¢oes higiénicas
eram utilizados para o transporte desses homens, causando assim o sofrimento e a morte. Porém,
os que se sucumbiam as péssimas condi¢coes de transporte eram lancados no Atlantico. A esses
africanos eram negados a pratica de suas religides originais ou primitivas ou realizacdo de qualquer
festa ou ritual. A religiao catolica era imposta aos escravos africanos, a comunicagao era obrigada em
lingua portuguesa. Vale ressaltar que, quando da colonizagao do Brasil por Portugal, a mao-de-obra
para trabalhos manuais eram escassas. Sendo assim, tentou usar os indigenas nas lavouras, o que foi
prontamente condenado pelos religiosos, porém, a propria Igreja catdlica absolveu a escravizagao
dos negros africanos “acreditando” de que estes nao tinham alma. Deste modo, os colonizadores
portugueses passaram a fazer o que os europeus da época faziam: trazer os africanos para o Brasil e
submeté-los a esse repulsivo trabalho, a escravidao. Desta forma, deu se a entrada dos africanos no
Brasil. Apesar de muitos movimentos contra e a favor da escravatura sé no dia 13 de maio de 1888, a
princesa regente, Isabel assina a Le/ Aurea abolindo a escravidio no Brasil.

Porém, apesar das proibigoes e das repressoes, os escravos realizavam suas festas, praticavam
seus rituais e mantiveram suas representagoes artisticas e também desenvolveram outras manifestagdes
culturais como a capoeira, o bumba do meu boi, 0 maracatu, o samba, etc.
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Estes povos, como se sabe, estavam sujeitos a pressoes para reformar sua cultura segundo
normas vindas “de cima”, o catolicismo suplantava os rituais tradicionais, a “alfabetiza¢do” a tradi¢ao
viva e o esclarecimento escorria dos estratos superiores aos inferiores. Essas reformas em favor da
“civilizacao” sofriam uma resisténcia sutil. Se muitos se recusavam de frente a abracar a fé catolica
uns o “aceitavam” como subterfigio, uma forma de resisténcia, nas irmandades, por exemplo. Para
tanto, faz-se necessario lembrar que esses processos de aculturagio e reinterpretagao entre africanos e
europeus foram tdo violentos como o que ocorreu entre europeus e povos colonizados na América.
Porém, no que concerne a “barganha” de identidades migratdrias, para o senso comum, os imigrantes
ao deixarem seu pafs de origem e se fixarem num outro, eles abandonam por completo os vinculos
com tudo aquilo que deixaram em sua terra. Pode-se até aceitar que eles ainda vao continuar falando
sua lingua e comendo ao menos alguma coisa de sua comida por alguns anos e manter uma continua
nostalgia do passado. Os problemas do pais de nascimento, sua politica e seus debates seriam
completamente “esquecidos” por quem o abandona.

Essa idéia, em parte ¢ verdade, alguns estudantes, ao chegar ao Brasil, ficam mais preocupados
em se adaptar a novas realidades e conquistar alguma seguranca econémica (Bolsa PROMISAES) ”
e “sobreviver” nessa nova realidade. Isso nao significa, porém, que eles deixam de ser o que eram
antes de imigrar. A lingua, a maneira de ver o mundo, os habitos e outras coisas adquiridas na infancia
e na adolescéncia continuam com os imigrados e nao se perdem no processo de migracao. Claro,
mudangcas, e muitas vezes mudancas (BERTONHA, 2010) fundamentais, ocorrem (pois os recém-
chegados tém que aprender uma nova variedade ou variagao lingtistica e conviver num novo mundo
e com pessoas que pensam de forma diferente), mas nunca elas sao absolutas e totais. Para os sujeitos
pesquisados, ter o privilégio de estudar numa Universidade brasileira, além de ser uma forma de adquirir
conhecimentos que possam ajudat na reconstrucao nacional®. Ter o privilégio de poder estudar numa
Universidade nao é s6 um sfatus social para esses jovens, mas muitas vezes significa também escapar
de certos preconceitos produzidos pela propria sociedade, tanto dentro como fora das Institui¢oes de
Ensino Superior.

O racismo camuflado faz transparecer uma visao do Brasil como um pais cordial, amigavel e
solidario que aceita e tolera as diferencas, dificultando assim a percepgao de quando, dentro e fora da
Universidade o estudante africano se torna vitima de preconceito e discriminacio (GUSMAO, 2006).
Para esses estudantes, o Brasil ¢ considerado uma maravilha por sua semelhanca — na lingua, “cultura

7 O Projeto Milton Santos de Acesso ao Ensino Superior (PROMISAES), instituido pelo Decreto n® 4.875, de 11 de
novembro de 2003, concede auxilio financeiro no valor de um salario minimo mensal, por 12 meses, em moeda corrente
brasileira, para alunos estrangeiros, participantes do PEC-G, regularmente matriculados em cursos de graduacio das
Institui¢oes Federais de Educacio Superior - IFES.

8 Pois, alguns pensam logo na reconstrucio fazendo um recorte a partir do conflito politico-militar que assolou o pais no

final da década de 1990.
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e costumes” — com Africa, mas também hé referéncias ao choque de viverem aqui e a dificuldade
de encontrar uma casa para alugar. Pois deparam com muita burocracia, tais como fiador, falta de
confianca do senhorio, etc, todos esses elementos acabam sendo um choque muito grande para esses
estudantes que vieram de uma sociedade onde ainda a tradi¢ao oral, a fala tém grande forca. Onde se
acredita que o Homem vale o quanto a sua promessa oral. O racismo, a “falta” de entendimento, o
nao entendimento da realidade dos brasileiros e da maneira como vivem entram em questdo. Apesar
de todas as parecengas, e por mais que haja algo em comum com o mundo guineense, o fato de os
brasileiros serem sujeitos de outra cultura os coloca num campo de confronto e tensdo, envolvendo
o grupo de iguais — outros africanos — e os nacionais, ou seja, os brasileiros. No entanto, ao emigrar,
¢ grande a expectativa com o que se vai encontrar num pafs como o Brasil, mas também, depois da
chegada, muito rapidamente ela se desmancha.

Mesmo em algumas negociagies os estudantes acabam sendo estereotipados e tratados como
assaltantes.

Conforme Kaly (2001), “um branco que esta andando nos bairros da classe média alta de
bermudas e sandalias esta fazendo um esporte, um preto de bermudas e sandalias nos mesmos bairros
¢ um suspeito”.

Fatos assim fazem com que os estudantes bolsistas bissau-guineenses gastem boa parte das
suas bolsas comprando roupas caras e chigues a fim de terem uma aparéncia fora do “padrio” de um
bandido. Sao essas identidades inventadas que fazem com que se escapem muita das vezes de certos
preconceitos, ou até mesmo serem suspeitos. Porém, mesmo se vestindo bem e freqiientando lugares
chiguérrimos muitas das vezes ndo sio vistos como académicos. A primeira vista sdo tomados como
jogadores de futebol ou artistas. Na verdade, o preconceito é tdo grande que muitas formas de negociagio
social acabem criando mais preconceitos. Daf uma pergunta: Porque é que um preto bem vestido nao é
tido como um advogado, um médico ou um engenheiro? Pois bem, criou-se um mito de que os pretos
sao bons s6 para samba e futebol e nao s, para muitos o preto jamais poderia fazer fortuna além
da arte como: futebol, musica e atletismo. Uma das formas de tentar se escapar dos preconceitos é
justamente se vestir como um brasileiro da classe média. Na verdade, esses estudantes sao triplamente
discriminados: como estrangeiro, africano e preto. Portanto, as roupas que usam como passaporte
para nao serem tratados como suspeitos podem ser também um elemento de suspeita e discriminagao,
enfim, uma armadilha. Alguns estudantes guineenses tentam passar a imagem aos brancos brasileiros
de que sdo negros diferentes dos negros brasileiros que com a aboli¢io conseguiram a “condi¢ao”
de livre, porém lhe foi negado o direito a cidadania. Dito de outro modo, tentam passar uma imagem
de que sio estudantes, ndo sdo assaltantes, diferentemente do negro brasileiro inventado por alguns
segmentos midiaticos. Porém, muitos me relataram a triste experiéncia que passam nos sinais de
transito, por exemplo, quando os motoristas sobem os vidros ao avistarem-nos. Portanto, eles tentam
nio se “submeter” aos brancos, tentam se “igualar” a eles negociando. F. neste sentido que o Fanon
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(2008) nos traz a rica discussdo sobre a figura de y’ a bon banania’. Enfim, o preto deve se apresentat-se
como um bom “cidadao”.

Isto nao quer dizer que todo e qualquer estudante negro seja suspeito diante de seus colegas ou
de professores ou até de amigos brancos e que nem todos os brancos tém algum tipo de preconceito
ao negro. Porém, fora da Universidade ou da rede de amizade ha muita gente preconceituosa.

CHOQUES DE CULTURAS: ESTUDANTES DO PEC-G E O POVO BRASILEIRO

Estudantes bissau-guineenses ao chegarem aqui no Brasil, evidentemente, trazem consigo suas
culturas ¢ uma identidade “hibrida” ' em formacio que ao entrarem em contato com a sociedade
brasileira sofrem influéncias e “re-influéncias”. Deste modo, tanto essas culturas quanto as identidades
estdo em processo continuo de formagao uma vez que toda e qualquer cultura é dinamica (LARAIA,
1995). A jovem nagdo bissau-guineense é uma sociedade composta de varios grupos étnicos: de
Balantas e Papéis animistas até Fulas e Mandingas mugulmanos que fazem dela uma sociedade
complexa e em constante negociagao para formar uma “dnica” nagao. Sendo assim, falamos de varias
culturas e diversas sociedades que marcam os pressupostos holisticos e zntegracionazs (BARTH, 2000) que
celebram a conexao entre institui¢oes discrepantes, a adequac¢ao dos costumes a “maneira” bissau-
guineense e o compartilhamento de premissas, valores e experiéncias para a formacdo de uma nagao
- Guiné-Bissau. Neste sentido, o estudante ao chegar aqui no Brasil tenta manter seus costumes e
negociar a sua “aceitacao” por parte da sociedade brasileira. Porém, vale ressaltar que nenhum grupo
de pessoas, por mais bem equipado que seja, ou mais livre-arbitrio que tenha, consiga transferir de
um lugar para outro, intactos, o seu estilo de vida e as crengas e valores que lhe sio concomitantes

(MINTZ & PRICE, 2003).

As culturas humanas sdao dinamicas, portanto, as suas concepg¢oes estao ligadas a processos de
transformacao. Todo e qualquer sistema cultural é e esta sujeito a um processo continuo de mudanga.
Deste modo, as mudangas nao se ddo de um estado estatico para dinamico e sim, de uma espécie de
mudanga a outra. Os contatos entre povos e na¢des tém um papel muito mais importante (SANTOS,
20006) do que as proprias forgas internas.

9 A expressdo y’a bon banania remete a rétulos e cartazes publicitarios criados em 1915 na Franga pelo pintor De Andreis,
para uma farinha de banana instantanea. O produto era caracterizado pela figura de um soldado de infantaria senegalés
usando armas de fogo. No entanto, o riso “banania” foi denunciado pelo Senghor, entdo presidente senegalés em 1940,
por ser um sortiso estereotipado e um tanto quanto abestalhado, refor¢o ao racismo difuso dominante.

10 Hibridas, devido a colonizagao de 500 anos pelo Portugal. Dai houve uma miscigenagao cultural e genética africana e
européia.
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E neste sentido que trabalho o conceito de cultura sobre os estudantes do convénio PEC-G
como um elemento de formagao de uma identidade social. Pois, conforme Kabengele Munanga
(2007), a cultura é um conjunto complexo de artefatos, de comportamentos, de idéias, adquiridos pelo
individuo em uma determinada sociedade. Assim, a sociedade e cultura sao correlatas, uma jamais
existiria sem a outra.

E neste momento de convivéncia social que os bissau-guineenses e brasileiros acabam entran-
do em conflito devido as suas “diferencas” e também semelhangas a serem negociadas.

Se ndo vejamos o raciocinio de Simmel (s/d) quando afirma que, a unificacio de proximidade
e distancia que envolve em toda relagao humana se organiza, no fenomeno do estrangeiro, de uma
forma que se formula sucintamente dizendo-se que, nesta relacao, a distancia significa que ele, que
esta proximo, mas também distante na verdade se encontra proximo, pois ser um estrangeiro ¢ natu-
ralmente uma relagao muito positiva: ¢ uma forma de interagir. O estrangeiro nao se submete a com-
ponentes nem a tendéncias peculiares do grupo e, em conseqiiéncia disso, aproxima-se com a atitude
especifica de “objetividade”. Mas objetividade nao envolve simplesmente passividade e afastamento; é
uma estrutura particular composta de distancia e proximidade, indiferenca e envolvimento.

No que diz respeito ao estrangeiro, ele esta proximo na medida em que sente tragos comuns
de natureza social, nacional, ocupacional, ou genericamente humana, entre ele e o grupo (SIMMEL,
s/d). Por exemplo, na copa do mundo da Africa do Sul, a partida que colocou frente a frente Brasil e
Costa do Marfim, alguns estudantes africanos usavam camisas da selegao brasileira torcendo a favor
do Brasil.

Esta distante na medida em que estes tracos comuns se estendem para além dele ou para além
de grupo, e os liga apenas porque liga varias pessoas. Nessa mesma partida de futebol, um estudante
da Guiné-Bissau, apesar de niao usar a camisa da Costa do Marfim, estava a torcer contra o Brasil,
alegando o seu sentimento patridtico em relacdo a Africa, enquanto que o outro alegava um espirito
de pertencimento pelo fato de o Brasil ser o seu pais de acolhimento. Embora alguns assumiram de
imediato as suas posi¢oes em rela¢do a torcida, outros se mantiveram neutros, afirmando que por uma
questao “ética”, preferiram ficar no meio termo porque o Brasil ja é a sua segunda patria. Porém, sao
africanos.

Pois, apesar de ndo estar organicamente anexado ao grupo, o estrangeiro participa como um
membro organico do mesmo. Sua vivéncia inclui as condigdes comuns deste elemento, ele negocia e
aceita as regras do jogo com e do grupo. Porém, nao se sabe como designar a unidade peculiar de sua
posicao, além de dizer que se compoe de certas medidas de proximidade e distancia. Assim, o estran-
geiro e o autoctone vivem uma tensao reciproca.
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CONSIDERACOES FINAIS

Apbs a andlise das estratégias de convivéncia dos estudantes guineenses em busca duma
formagao superior em Fortaleza, é necessario destacar o que estes estudantes representam para a
Guiné-Bissau. Os que tiveram essa grande oportunidade de estudar nas Universidades brasileiras, que
serdo com certeza os governos do seu respectivo pafs, tém e terdo responsabilidade em conduzir o
pals e tird-lo das tristes estatisticas das intituicbes da ONU que coloca a Guiné-Bissau no topo dos
paises com piores IDH e a beira de um Estado falhado, de acordo com seus critérios, uma vez que
nao completou até hoje nenhum ciclo legislativo apds inaugurar a democracia e o Pluripartidarismo,
no inicio da década de 1990.

As suas condi¢oes humanas de negro, africano e estrangeiro sao marcadas por conflitos e
tensoes. Estes estudantes se posicionam a partir destes elementos em diferentes esferas da sociedade
construindo suas praticas e suas vivéncias.

EXPERIENCES DES ETUDIANTS BISSAU-GUINEENS
Du PEC-G DANS LE VILLE DE FORTALEZA/CEARA, BRESIL

Résumé: Cet article au cherche a comprendre 1'univers des étudiants guinéens du Programme Frtudiants
— Convention de ler cycle universitaire (PEC-G) dans le ville de Fortaleza/CE en relation aux stratégies de
relationnement et d adaptation. L"éléve étranger sélectionné dans ce programme suit gratuitement le ler cycle
universitaire dans les IES. En contrepartie, il doit répondre a certains critéres: prouver qu’il est capable de
prendre en charge ses dépenses, avoir un certificat de conclusion du lycée ou niveau équivalent et certification
dans la langue, dans le cas des éleves de nations qui ne font pas partie de la CPLP.

Mots-clés: Diaspora. Immigration. Culture. Hybridisme. Afrique. Guinée-Bissan.
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